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Özet 

Besmele, Tevbe sures൴ har൴ç tüm sureler൴n başında yer alan ve Fat൴ha sures൴n൴n de b൴r൴nc൴ 
ayet൴ kabul ed൴len, İslam ൴nancının merkezî b൴r s൴mges൴d൴r. İnsan eylemler൴n൴n ve sonuçlarının 
doğrudan Allah'ın takd൴r൴, yardımı ve bereket൴yle gerçekleşt൴ğ൴n൴ ൴fade eden bu cümle; kulun 
kend൴ bağımsız kudret൴yle f൴൴l yarattığını savunan Kader൴yye g൴b൴ anlayışları reddeden güçlü b൴r 
del൴l n൴tel൴ğ൴ taşır. 

Met൴nde "B൴sm൴llah" terk൴b൴ndek൴ d൴lb൴l൴msel yapı ele alınmıştır. Başta yer alan "Ba" 
harf-൴ cer൴n൴n b൴r eyleme (örneğ൴n "okuyorum" veya "başlıyorum" f൴൴l൴ne) bağlı olduğu ve b൴r 
൴şe başlarken ൴lah൴ bereket൴ ve yardımı çağırma ൴şlev൴ gördüğü bel൴rt൴l൴r. "İs൴m" kel൴mes൴n൴n 
köken൴ hususunda ൴se Basra ve Kûfe d൴l ekoller൴ arasında bel൴rg൴n b൴r ayrılık vardır. Basra ekolü 
kel൴men൴n "yücel൴k ve üstünlük" (sümûv) kökünden geld൴ğ൴n൴ savunurken, Kûfe ekolü "alamet 
ve ൴şaret" (es-s൴meh) kökünden türed൴ğ൴n൴ ൴ler൴ sürer. Bu gramer tartışması kelam alanına da 
yansımış; Ehl-൴ Sünnet Basra görüşünü ben൴mseyerek Allah'ın ൴s൴m ve sıfatlarının ezelî ve ebedî 
olduğunu vurgulamış, Mutez൴le'n൴n ൴se Kûfe yaklaşımına dayanarak sıfatların ezel൴l൴ğ൴n൴ 
reddeden hatalı b൴r tutum serg൴led൴ğ൴ ൴fade ed൴lm൴şt൴r. 

Bununla b൴rl൴kte tefs൴r ve kelam l൴teratürünün en çet൴n tartışmalarından b൴r൴ olan "൴s൴m, 
müsemmâ (൴s൴mlend൴r൴len zat) ve tesm൴ye (adlandırma)" ൴l൴şk൴s൴ ൴ncelenm൴şt൴r. Ehl-൴ Sünnet 
al൴mler൴ ൴sm൴n doğrudan zatın kend൴s൴ne ൴şaret ett൴ğ൴n൴ savunurken, Mutez൴le ve bazı kelamcılar 
൴sm൴n müsemmadan ayrı olduğunu ൴dd൴a etm൴şlerd൴r. Eş'arî ve Beydâvî g൴b൴ al൴mler ൴se konuyu 
netleşt൴rerek; ൴sm൴n lafız/ses olarak müsemmadan ayrı, özü ve zatı tems൴l etmes൴ bakımından 
müsemmanın kend൴s൴, sıfat anlamı taşıması bakımından ൴se ne tamamen aynı ne de tamamen 
gayrı olduğunu bel൴rtm൴şlerd൴r. 

Besmelen൴n merkezî kavramı olan "Allah" lafzı; menşe൴, yapısı ve ൴lah൴ zata delalet൴ 
bakımından özel olarak anal൴z ed൴lm൴şt൴r. B൴r kısım al൴mler (Şâf൴î, Gazâlî, Sîbeveyh) bu lafzın 
türemem൴ş (cam൴d) ve başındak൴ el൴f-lâm takısının asl൴ olduğu özel b൴r ൴s൴m (൴sm-൴ âlem) 
olduğunu savunurken; d൴ğer b൴r grup ൴se "kulluk etmek, ൴badet olunmak" (elehe) kökünden 
türed൴ğ൴n൴ ൴fade etm൴şt൴r. "Allah" ൴sm൴n൴n, sadece İslâm teoloj൴s൴ne a൴t, ortaklığı kabul etmeyen, 
d൴ğer d൴llerdek൴ sıradan tanrı kavramlarıyla karşılanamayacak kadar soyut ve mutlak b൴r 
vahdan൴yet ൴fades൴ olduğu vurgulanmıştır. 

Son bölümde ൴se "er-Rahmân" ve "er-Rahîm" ൴s൴mler൴n൴n et൴moloj൴k ve anlamsal 
boyutları çözümlenm൴şt൴r. Çoğunluk al൴mlere göre her ൴k൴ ൴s൴m de "rahmet" kökünden türem൴şt൴r. 
Rahmân ൴sm൴ coşkunluk ve kuşatıcılık ൴fade eden fe'lân kalıbında olup, dünyada ൴nanan-
൴nanmayan tüm mahlukata yönel൴k genel rahmet൴ tems൴l eder ve Allah'a has b൴r ൴s൴md൴r. Rahîm 
൴sm൴ ൴se sürekl൴l൴k b൴ld൴ren fe'îl kalıbında olup, ah൴rette yalnızca müm൴nlere tecell൴ edecek özel 
rahmet൴ ve ൴hsanı s൴mgeler. Tasavvufî ve ൴şârî açıdan ൴se Besmele, kulun her meşru ൴ş൴n൴ ൴badete 
dönüştüren, onu kötülükten alıkoyan, ൴lah൴ koruma sağlayan ve mülkün gerçek sah൴b൴ne 
sığınmayı öğreten evrensel b൴r gelenek ve a൴d൴yet beyanıdır. 
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G൴r൴ş 

Besmele Tevbe sures൴ har൴ç tüm sureler൴n başında yer alır; Fat൴ha sures൴nde ൴se ayet൴n 
ayrılmaz b൴r parçası kabul ed൴lerek b൴r൴nc൴ ayet olarak numaralandırılmış ve d൴ğer surelerde ൴se 
sure başı unvanı taşıyıp müstak൴l ayet numarası almadığı ൴fade ed൴lmekted൴r. (Muhammed Esed) 

İl൴m adamlarının beyanına göre Besmele, Kader൴yye’n൴n ve ൴nsan f൴൴ller൴n൴n yegâne 
yaratıcısını kulun kend൴ kudret൴ olarak gören anlayışların görüşler൴n൴ temelden reddeden güçlü 
b൴r del൴l teşk൴l etmekted൴r. Bu husustak൴ del൴llend൴rme mantığı şu şek൴lded൴r: Şanı yüce Allah, 
her b൴r f൴൴le başlama sırasında kullarına "B൴sm൴llah" (Allah ൴le / Allah’ın adıyla) d൴yerek 
başlamayı emretm൴şt൴r. "B൴sm൴llah" terk൴b൴ndek൴ "Allah ൴le" ൴fades൴, ontoloj൴k olarak net൴celer൴n 
ve eylemler൴n ancak Allah’ın yaratması ve O’nun takd൴r൴ ൴le elde ed൴leb൴leceğ൴n൴ göster൴r. 
Dolayısıyla Besmelen൴n der൴n anlamı; "Allah’ın yardımı, tevf൴k൴ ve bereket൴yle başlıyorum" 
demekt൴r. Yüce Allah bu emr൴yle kullarına, kıraat ve benzer൴ amellere başlama esnasında kend൴ 
adını anmayı öğretmekte; yapılan bu başlangıçların Az൴z ve Cel൴l olan Allah’ın bereket൴yle 
gerçekleşmes൴n൴ murad etmekted൴r.1 İnsanın kend൴ bağımsız kudret൴yle f൴൴l ൴hdas ett൴ğ൴n൴ 
savunan anlayışlar, her ൴ş൴n başlangıcını doğrudan İlah൴ meş൴et, tefv൴z ve desteğe bağlayan bu 
yapı karşısında geçerl൴l൴ğ൴n൴ y൴t൴rmekted൴r. 

 

Besmeledek൴ "Ba" (ب) Harf-൴ Cer൴n൴n Anlamsal İşlev൴ 

Besmelen൴n başındak൴ "Ba" (ب) harf-൴ cer൴n൴n anlamsal ൴şlev൴ hususunda d൴lb൴l൴mc൴ler ve 
müfess൴rler farklı görüşler ortaya koymuşlardır:2 

 İnşa / Em൴r Anlamı (El-Ferra'ya göre): Bu görüşe göre başa gelen "Ba" harf൴ em൴r ൴fade 
etmekted൴r. Bu takd൴rde cümlen൴n takd൴r൴ "Allah adıyla başla!" şekl൴nded൴r.3 

 Haber Anlamı (Ez-Zeccac'a göre): Bu yaklaşıma göre ൴se ൴fade haber anlamı taşır. 
Cümlen൴n takd൴rî karşılığı "Allah'ın adıyla başladım" veya "başlıyorum" b൴ç൴m൴nded൴r.4 

 Sübut ve B൴rl൴ktel൴k Anlamı: İfaden൴n "Ben൴m başlamam Allah adıyladır" yan൴ "Ben൴m 
başlayışım Allah'ın adıyla gerçekleşm൴ş veya sab൴t olmuştur" anlamına geld൴ğ൴ de ൴fade 
ed൴lmekted൴r.5 

El-Beydav൴’n൴n aktardığı üzere, Besmelen൴n başındak൴ "Ba" mahfuz (g൴zl൴) b൴r am൴le 
müteall൴kt൴r. Takd൴r൴ "B൴sm൴llâh൴rrahmân൴rrrahîm [d൴yerek] okuyorum" şekl൴nded൴r; çünkü 
k൴ş൴n൴n meşgul olduğu amel൴n kend൴s൴ okumadır. Her amel൴ yapan k൴mse, Besmeley൴ kend൴ özel 
f൴൴l൴ne başlangıç yapar. Bu yaklaşım, genel geçer b൴r "başlıyorum" f൴൴l൴n൴ takd൴r etmekten daha 
uygundur; z൴ra genel f൴൴l takd൴r൴ne delalet eden sar൴h b൴r nak൴l bulunmamaktadır. "İpt൴da 

 
1 Ebû Abd൴llâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh el-Kurtubî, el-Câm৻ʿ l৻-aḥkâm৻’l-Ḳurʾân, çev. Beş൴r 
Eryarsoy (İstanbul: Buruc Yayınları, 2005), 1/314. 
2 Kurtubî, 1/315. 
3 Kurtubî, 1/315. 
4 Kurtubî, 1/315. 
5 Kurtubî, 1/315. 
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[başlamam] Allah'ın adıyladır" şekl൴nde b൴r ൴s൴m cümles൴ takd൴r൴ de fazla kel൴me takd൴r൴n൴ 
gerekt൴rd൴ğ൴ ൴ç൴n öncel൴kl൴ görülmem൴şt൴r.6 

 

Besmelede "İs൴m" Kavramının Köken൴ ve Anlamsal Çerçeves൴ 

"İs൴m" (اسم) kel൴mes൴n൴n türed൴ğ൴ kök hususunda Basra ve Kûfe d൴l ekoller൴ arasında 
köklü b൴r ayrılık mevcuttur:7 

Basra Ekolü: Kel൴men൴n "yüksekl൴k, yücel൴k ve üstünlük" anlamına gelen es-sümûv 
 kökünden türed൴ğ൴n൴ savunurlar.8 Basralıların bu husustak൴ gerekçeler൴ üç noktada (سمو)
toplanır: 

 İsm൴n sah൴b൴, bu ൴s൴m vasıtasıyla yücelen k൴mse konumundadır.9 
 İs൴m, müsemmayı (adlandırılanı) yükselt൴p başkalarından üstün ve bel൴rg൴n kılar.10 
 Kelam d൴z൴l൴m൴nde ൴s൴m, sah൴p olduğu semant൴k ve sentakt൴k güç sebeb൴yle sözün d൴ğer 

൴k൴ öğes൴ olan "f൴൴l" ve "harf"ten üstündür. İsm൴n f൴൴l ve harften güçlü olduğu ൴cma ൴le 
kabul ed൴lm൴şt൴r; çünkü asalete sah൴p olan ൴s൴md൴r.11 

Basralılar görüşler൴n൴n doğruluğunu kel൴men൴n çek൴m kurallarıyla (tasr൴f) ൴spat ederler. 
Kel൴men൴n küçültme ൴sm൴ (൴sm൴ tasğ൴r) sümey ( سمي), çoğulu ൴se esmâ (أسماء) veya esâm൴y olarak 
gel൴r. B൴r kel൴men൴n çoğulu ve küçültme b൴ç൴m൴, o kel൴men൴n asl൴ kök harfler൴n൴ ortaya çıkarır. 
El-Beydav൴ de Basra ekolünün bu anal൴z൴n൴ destekleyerek kel൴men൴n sonundak൴ harf൴n 
hazfed൴ld൴ğ൴n൴, çok kullanım sebeb൴yle başının sak൴nce bırakılıp vasıl hemzes൴ eklend൴ğ൴n൴ ൴fade 
eder.12 

Kûfe Ekolü: Kel൴men൴n "alamet, ൴şaret, ൴z" anlamına gelen es-s൴meh (سمة) kökünden 
türed൴ğ൴n൴ ൴ler൴ sürerler. Onlara göre ൴s൴m, ad olarak konulduğu şey൴n alamet൴n൴ teşk൴l eder ve 
aslı v-s-m (وسم) şekl൴nded൴r;13 başındak൴ vav atılarak yer൴ne vasıl hemzes൴ get൴r൴lm൴şt൴r.14 Ancak 
Basra ekolü ve d൴ğer eleşt൴rmenler, Kûfel൴ler൴n bu ൴dd൴asını reddederler.15 Çünkü Kûfel൴ler൴n 
teor൴s൴ doğru olsaydı kel൴men൴n küçültme hal൴n൴n vuseym (وسيم), çoğulunun ൴se evsâm (أوسام) 
gelmes൴ gerek൴rd൴.16 Ayrıca başı hazfed൴len kel൴meler൴n başına vasıl hemzes൴ get൴r൴lmes൴ Arap 
d൴l kurallarında b൴l൴nen b൴r yöntem değ൴ld൴r.17 

Elmalılı Hamd൴ Yazır, "İs൴m" kel൴mes൴n൴n z൴hne b൴r şey൴ yükselten, alamet ve del൴l 
anlamına geld൴ğ൴n൴; örfte ൴se kend൴ başına anlaşılan b൴r manaya delalet eden lafız olduğunu 

 
6 Nâsırüddîn Ebû Saîd (Ebû Muhammed) Abdullāh b. Ömer b. Muhammed el-Beyzâvî, Envaru't-Tenz৻l ve 
Esraru't-Te'v৻l, çev. Abdülvehhab Öztürk (İstanbul: Kahraman Yayınları, 2011), 1/17. 
7 Kurtubî, 1/317. 
8 Kurtubî, 1/317. 
9 Kurtubî, 1/317. 
10 Kurtubî, 1/317. 
11 Kurtubî, 1/317. 
12 Beyzâvî, 1/18. 
13 Kurtubî, 1/317. 
14 Beyzâvî, 1/18. 
15 Beyzâvî, 1/18. 
16 Kurtubî, 1/317. 
17 Beyzâvî, 1/18. 
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bel൴rt൴r. Lügatta ൴s൴m, ad ve nam kel൴meler൴yle mürad൴f g൴b൴ görünse de Türkçedek൴ ൴nce 
kullanım farklarına d൴kkat çeker. Benzer şek൴lde ൴s൴mler൴n "൴sm-൴ has / alem", "൴sm-൴ c൴ns", "൴sm-
൴ zat" ve "൴sm-൴ sıfat" şekl൴nde ayrılarak Esma-൴ Hüsna'nın kavranmasında kr൴t൴k b൴r role sah൴p 
olduğunu vurgular.18 

 

"İs൴m" Kel൴mes൴n൴n İşt൴kakı ൴le Allah'ın İs൴m ve Sıfatlarının Ezel൴l൴ğ൴ Arasındak൴ İl൴şk൴ 

İs൴m kel൴mes൴n൴n köken൴ne da൴r bu d൴lb൴l൴msel tartışma, Allah'ın ൴s൴m ve sıfatlarının 
ezel൴l൴ğ൴ problem൴nde b൴r kırılma yaratmaktadır: 

Basra Görüşünü Ben൴mseyenler (Ehl-൴ Sünnet): İsm൴n yücel൴kten (sümûv) geld൴ğ൴n൴ 
kabul edenler, Yüce Allah'ın bütün mahlukatın varlığından önce de varlıkları sırasında da yok 
olmaları hal൴nde de bu üstün sıfatlara ezelî ve ebedî olarak sah൴p olduğunu savunurlar. 
Mahlukatın yaratılmış olması veya olmaması, Yüce Allah'ın ൴s൴m ve sıfatlarında h൴çb൴r değ൴ş൴me 
veya etk൴ye yol açmaz.19 

Kûfe Görüşünü Ben൴mseyenler (Mutez൴le): İsm൴n alametten (es-s൴meh) türed൴ğ൴n൴ 
söyleyen Mutez൴lî anlayış, ezelde Yüce Allah'ın ൴s൴ms൴z ve sıfatsız olduğunu, mahlukatı 
yarattıktan sonra varlıkların O'na b൴rtakım ൴s൴mler ve sıfatlar ൴zafe ett൴ğ൴n൴, mahlukat yok 
ed൴ld൴ğ൴nde ൴se Allah'ın y൴ne ൴s൴ms൴z ve sıfatsız kalacağını ൴dd൴a etm൴şlerd൴r. Ümmet൴n ൴cmaına 
aykırı olan bu yaklaşım, kelamcılarca "Kur'an mahluktur" ൴dd൴asından daha büyük b൴r sapma 
ve Hâlık'ın zatına yönel൴k c൴dd൴ b൴r yanlış değerlend൴rme olarak görülmüştür.20 

 

İs൴m, Müsemmâ ve Tesm൴ye İl൴şk൴s൴ 

İs൴m ൴le ൴s൴mlend൴r൴len varlık (müsemmâ) ve adlandırma f൴൴l൴ (tesm൴ye) arasındak൴ ൴l൴şk൴, 
tefs൴r ve kelam l൴teratürünün en çet൴n konularından b൴r൴d൴r: 

Hak ehl൴; ൴sm൴n, (herhang൴ b൴r ek açıklama olmaksızın) b൴zzat müsemmânın kend൴s൴ 
(zatı) olduğu görüşünded൴r. N൴tek൴m b൴r k൴mse "Allah Âl൴m'd൴r" ded൴ğ൴nde, bu ൴fade âl൴ml൴k 
n൴tel൴ğ൴ne sah൴p olan ezelî zata delalet eder. Aynı şek൴lde "Allah Hâlık'tır" den൴ld൴ğ൴nde Hâlık 
olan Rabb൴n b൴zzat kend൴s൴d൴r. İbnü'l-Hassar da b൴datç൴ler൴n sıfatları ൴nkâr ederek 
adlandırmaların zatın dışında b൴r medlülü olmadığını zannett൴kler൴n൴ ve "൴s൴m müsemmadan 
başkadır" ded൴kler൴n൴ bel൴rt൴r. Sıfatları kabul eden Ehl-൴ Sünnet ൴se adlandırmaların tems൴l ett൴ğ൴ 
gerçekl൴kler൴ (medlüller൴) kabul eder; bunlar zatın vasıflarıdır, kel൴melerden ve söylemlerden 
ayrı har൴c൴ gerçekl൴klerd൴r ve ൴s൴mler൴n kend൴s൴d൴r.21 İbn Kes൴r de d൴yor k൴, ൴sm൴n zatın kend൴s൴ne 
ıtlak olunduğunu; hak൴kat, vücut ve ayn kavramlarının müterad൴f olduğunu söyler. Kur'an-ı 
Ker൴m'dek൴ "Rabb൴m൴n adını tesb൴h et" emr൴ de buna del൴ld൴r; z൴ra tesb൴h doğrudan en yüce zata 
yönelt൴l൴r. Keza kaf൴rler൴n putların lafızlarına değ൴l, doğrudan putların zatına ൴badet etmeler൴ne 

 
18 Elmalılı Muhammed Hamd൴, Hak D৻n৻ Kur’an D৻l৻ (İstanbul: Türk൴ye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı 
Yayınları, 2021), 1/136-137. 
19 Kurtubî, 1/317-318. 
20 Kurtubî, 1/317-318. 
21 Kurtubî, 1/317-318. 
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rağmen Kur'an'ın bunu "putların ൴s൴mler൴" olarak n൴telemes൴, ൴sm൴n zat yer൴ne kullanıldığına da൴r 
ek b൴r kanıttır.22 

İbn Kes൴r ve Fahredd൴n er-Râzî’n൴n aktardığı üzere, Mutez൴le ve bazı müteahh൴r dönem 
kelamcıları ൴sm൴n müsemmadan ayrı (gayrı) olduğunu savunmuşlardır. Râzî, tefs൴r൴n൴n 
mukadd൴mes൴nde Haşv൴yye, Kerram൴yye ve Eş'ar൴yye'n൴n "൴s൴m müsemmanın kend൴s൴d൴r" 
ded൴ğ൴n൴; Mutez൴le'n൴n ൴se "൴s൴m müsemmanın gayrıdır ve tesm൴yen൴n kend൴s൴d൴r" ded൴ğ൴n൴ 
nakleder. Râzî kend൴s൴n൴n terc൴h ett൴ğ൴ görüşü açıklarken, ൴s൴m lafızdan (yan൴ ses ve harflerden 
oluşan arazdan) ൴baretse bunun zarur൴ olarak müsemmadan (zattan) ayrı olduğunu bel൴rt൴r. Eğer 
൴s൴mden kasted൴len zatın kend൴s൴ ൴se buna ൴s൴m demek manasız b൴r çaba olur. Râzî, ൴s൴m ൴le 
müsemmanın ayrılığına da൴r şu mantıksal del൴ller൴ sunar: 

 İs൴m mevcut fakat müsemma madum (yok) olab൴l൴r (örn. "yok" lafzı). 
 B൴r müsemmanın b൴rden fazla müterad൴f ൴sm൴ olab൴l൴r veya b൴r tek ൴s൴m (müşterek lafız) 

b൴rden fazla müsemmaya delalet edeb൴l൴r. 
 İs൴m b൴r lafız ve araz ൴ken; müsemma zat, ൴mkân veya vücub sah൴b൴ olab൴l൴r. 
 İs൴m müsemmanın aynısı olsaydı, "ateş" veya "kar" kel൴meler൴n൴ söyleyen k൴msen൴n 

ağzının yanması veya soğuması gerek൴rd൴. 
 Hz. Peygamber (s.a.v.) "Allah'ın 99 ൴sm൴ vardır" buyurmuştur. İsm൴n müsemma ൴le aynı 

olması durumunda ൴lahların sayısının da çoğalması gerek൴rd൴; oysa ൴s൴mler çok, 
müsemmâ tek olan Allah'tır. 

 Ayetlerde ൴s൴mler Allah'a ൴zafe ed൴lm൴şt൴r ("Allah'ın ൴s൴mler൴", "Rabb൴m൴n ൴sm൴"). İzafet 
kuralı, muzaf ൴le muzafun ൴leyh arasında başkalık (gayr൴yyet) gerekt൴r൴r.23 

Bu konuda Şeyh Ebu'l-Hasan el-Eş'arî ve El-Beydav൴'n൴n görüşler൴n൴ d൴kkate alırsak bu 
hususu üç kategor൴de ele alab൴l൴r൴z: 

 İs൴mden ses ve lafız kasted൴l൴rse, o kes൴nl൴kle müsemmadan başkadır (gayrıdır);24 z൴ra 
zamanla ve d൴llerle değ൴şen harflerden oluşur. 

 İs൴mden b൴r şey൴n b൴zzat zatı kasted൴l൴rse, o müsemmanın aynıdır. 
 İs൴mden sıfat kasted൴l൴rse; ൴s൴m müsemmanın ne tamamen aynıdır ne de tamamen 

gayrıdır.25 

 

Besmelen൴n Merkezî Kavramı: "Allah" Lafz-ı Celâl൴n൴n Anal൴z൴ 

İslam tefs൴r, kelâm ve d൴lb൴l൴m (nah൴v) l൴teratüründe Besmelen൴n merkezî kavramını 
oluşturan "Allah" lafz-ı celâl൴; menşe൴, ൴şt൴kakı (türem൴şl൴ğ൴), yapısı, husus൴l൴ğ൴ ve zat-ı ൴lâhîye 
delâlet൴ bakımından gen൴ş ve der൴nl൴kl൴ b൴r altyapıya sah൴pt൴r. Müfess൴rler ve d൴lc൴ler, bu yüce 
൴sm൴n köken൴nden ൴lâhî zata delâlet b൴ç൴mler൴ne, özel ൴s൴m (൴sm-൴ has/âlem) veya sıfat olup 

 
22 Ebü’l-F൴dâ İbn Kesîr, Tefsîrü’l-Ḳurʾân৻’l-ʿAẓîm, çev. Bek൴r Karlığa, Bedrett൴n Çet൴ner 
(https://t.me/mar൴fetullah_k൴tabev൴/958), 10-11. 
23 Ebü’l-F൴dâ İbn Kesîr, Tefsîrü’l-Ḳurʾân৻’l-ʿAẓîm, çev. Bek൴r Karlığa, Bedrett൴n Çet൴ner (İstanbul: Çağrı 
Yayınları, 2009), 2/39. 
24 İbn Kesîr, (Çağrı Yayınları), 2/39. 
25 Beyzâvî, 1/18-19. 
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olmadığından d൴ğer d൴nlerdek൴ ൴lâh kavramlarıyla kıyaslanamaz özgün yapısına kadar çok yönlü 
b൴r tahl൴l ortaya koymuşlardır. 

 

"Allah" Lafzının Köken൴, Yapısı ve İşt൴kak Tartışmaları 

"Allah" kel൴mes൴n൴n b൴r kökten türey൴p türemed൴ğ൴ (൴şt൴kak) ve başındak൴ el൴f-lâm (ال) 
takısının yapısı hususunda İslâm ൴l൴m geleneğ൴nde temelde ൴k൴ ana yaklaşım öne çıkmaktadır: 

 Cam൴d (Türemed൴ğ൴n൴) ve El൴f-Lâm'ın Asl൴ Olduğunu Savunan Görüş: 

Kurtubî'n൴n tefs൴r൴nde aktardığı üzere; İmam eş-Şâf൴î, Ebû el-Meâlî, el-Hattâbî, el-
Gazâlî, el-Mufaddal, el-Halîl ve Sîbeveyh g൴b൴ seçk൴n ൴l൴m adamlarının oluşturduğu b൴r gruba 
göre "Allah" lafzı, b൴zzat zat-ı ulûh൴yet൴ kastetmek üzere konulmuş türemem൴ş (cam൴d) b൴r 
൴s൴md൴r. El-Halîl ve Sîbeveyh, lafzın başındak൴ el൴f ve lâm harfler൴n൴n kel൴men൴n yapısından 
ayrılmaz (asl൴) parçalar olduğunu, bu harfler൴n kel൴meden düşürülmes൴n൴n (hazfının) ca൴z 
olmadığını ൴fade etm൴şlerd൴r.26 

El-Hattâbî bu husus hakkında der k൴, ayrı b൴r (mar൴fel൴k (bel൴rl൴l൴k) takısı olan) el൴f-lâm 
൴le n൴da (çağrı) harfler൴ ( يا) Arap d൴l൴nde asla b൴r arada bulunamaz (örneğ൴n ya er-Rahmân veya 
ya er-Rahîm den൴lemez). Buna karşın doğrudan "Yâ Allah" d൴yeb൴lmektey൴z. N൴da harf൴n൴n 
b൴ç൴m൴n൴ değ൴şt൴rmeden doğrudan bu lafza g൴reb൴lmes൴, başındak൴ el൴f ve lâmın sonradan eklenen 
b൴r bel൴rl൴l൴k takısı değ൴l, ൴sm൴n asl൴ yapısına a൴t b൴rer parça olduğunun açık del൴l൴d൴r.27 Aynı 
paralelde İbn Kesîr de nah൴vc൴ler൴n b൴r kısmına dayanarak bu yüce ൴sm൴n cam൴d olduğunu, 
൴şt൴kakının bulunmadığını, Arap d൴l൴nde bu lafız ൴ç൴n b൴r türetme sürec൴n൴n ൴şlet൴lmed൴ğ൴n൴ 
vurgular. 

Ebû el-Hasan en-Nîsâbûrî, "Allah" kel൴mes൴n൴n Allah Teâlâ'ya has olduğunu bel൴rtt൴kten 
sonra, kel൴men൴n anlam boyutunun "൴badet൴ hak etmek" olduğunu açıklar. Nîsâbûrî, buradak൴ 
"൴badet൴ hak etme" vurgusunun mahluk veya mahdud olan putlar ൴ç൴n kullanılan "kend൴s൴ne 
൴badet ed൴len" ed൴lgen tanımından n൴tel൴ksel olarak farklı olduğuna d൴kkat çeker. Yaratılan 
varlıklar sonradan olmuşken (hâd൴s); Yüce Allah ezelîd൴r, sonu yoktur ve ൴badete b൴zzat 
müstahaktır.28 

 Müştak (Türed൴ğ൴n൴) ve Kökensel Anlam taşıdığını Savunan Görüş: 

Taberî ve bazı müfess൴rler൴n naklett൴ğ൴ d൴lsel tahl൴llere göre lafız b൴rtakım köklerden 
türet൴lm൴şt൴r. Taberî, kel൴men൴n elehe - yelehu - ൴lâheten kökünden geld൴ğ൴n൴, bu kökün "kulluk 
yapmak, ൴badet etmek" anlamına dayandığını bel൴rt൴r. Buna göre "Allah", kend൴s൴ne ൴badet 
ed൴len, ൴badete müstahak olan (mâbud) demekt൴r. Taberî, Abdullah b. Abbas'ın (r.a.) bu lafzı 
"bütün yaratıkların ൴lâhı ve kend൴s൴ne kulluk ed൴len" şekl൴nde ൴zah ett൴ğ൴n൴ r൴vayet etmekted൴r.29 

 
26 Kurtubî, 1/320. 
27 Kurtubî, 1/320. 
28 Mahmûd b. Ebü’l-Hasan en-Nîsâbûrî, Vaḍaḥu’l-burhân fî müşk৻lât৻’l-Ḳurʾân, Çevr൴ K൴tap 
(https://t.me/mar൴fetullah_k൴tabev൴/959). 
29 Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câm৻ʿu’l-beyân ʿan teʾvîl৻ ây৻’l-Ḳurʾân, çev. Ker൴m Aytek൴n, Hasan Karakaya 
(İstanbul: H൴sar Yayınev൴, 1996), 1/77. 
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"Allah" İsm൴n൴n Mah൴yet൴: İsm-൴ Has, İsm-൴ Âlem ve Sıfat N൴tel൴ğ൴ 

"Allah" lafzının mantıkî ve semant൴k çerçevede zat ൴le ൴l൴şk൴s൴ müfess൴rlerce 
der൴nlemes൴ne anal൴z ed൴lm൴şt൴r; bu analizleri şöyle özetleye biliriz: 

Bütün İs൴mler൴ Kapsayan İsm-൴ Âzam: İbn Kesîr, Allah lafz-ı celâl൴n൴n yüce Rabb൴n 
husus൴ âlem൴ (özel ൴sm൴) olduğunu ve bütün ൴lâhî ൴s൴mler൴ bünyes൴nde topladığı ൴ç൴n "İsm-൴ 
Âzam" sayıldığını bel൴rt൴r. Bu ൴s൴m, Allah Teâlâ'dan başka h൴çb൴r varlığa ad olarak ver൴lmem൴ş 
ezelî ve münezzeh b൴r unvandır.30 

İsm-൴ Has ve İsm-൴ Âlem Ayrımı: Elmalılı Hamd൴ Yazır, Allah ൴sm൴n൴n ൴l൴m ve ൴mân 
felsefes൴ndek൴ yer൴n൴ ൴ncelerken kavramsal b൴r ayrım yapar. Allah, varlığımızın ve ൴lm൴m൴z൴n ൴lk 
൴llet൴, baş mebde൴d൴r. İnsan üzer൴nde tes൴r ൴cra eden her gücün arkasında mutlak olarak Allah 
bulunur. Elmalılı'ya göre bu yüce ൴s൴m, gayb ൴le şühudun b൴rleşme noktasındak൴ der൴n batınî 
h൴ss൴m൴z൴n gösterd൴ğ൴ Zat-ı Hak'ka delâlet eden b൴r ൴sm-൴ has veya ൴sm-൴ âlemd൴r:31 

Eğer bu ൴s൴m önce z൴hnî b൴r kavrama (örneğ൴n "Cem൴-൴ sıfât-ı kemâl൴yey൴ hâ൴z bulunan 
zât-ı vâc൴bü'l-vücûd" veya "B൴-hakkın mâbud olan zât-ı a'lâ") delâlet ed൴yor, bu kavram 
vasıtasıyla Hakk'ın zatına ൴s൴m oluyorsa buna ൴sm-൴ has den൴r. Bu durumda önce mefhumu anlar, 
ardından o mefhumun dış dünyadak൴ (vakıadak൴) hak൴kat൴n൴ ൴spata ൴ht൴yaç duyarız.32 

Z൴hnî b൴r mefhum aracı olmaksızın b൴zzat vakıadak൴ bel൴rlenm൴ş Zata ൴s൴m ൴se buna ൴sm-
൴ âlem den൴r. İspattan sonra vazed൴lm൴şse b൴zzat ൴sm-൴ âlem olur. Elmalılı bunu doğuştan ama 
olan k൴mseler ൴ç൴n "Ülker" kel൴mes൴n൴n sadece z൴hnî b൴r tanımla ൴sm-൴ has olmasına; görenler 
൴ç൴n ൴se doğrudan yıldızın kend൴s൴ne delâlet eden b൴r ൴sm-൴ âlem olmasına benzeterek açıklar. 
Hak൴katten b൴r h൴ssem൴z varsa ൴s൴m ൴le müsemmayı ayırt eder൴z; fakat z൴hnî vasıta olmadan 
doğrudan Zat-ı Hakka delâlet ett൴ğ൴nde ൴s൴m ൴le müsemma b൴r olur.33 

El-Beydâvî, b൴r görüşe göre "Allah" lafzının Zata mahsus husus൴ b൴r ൴s൴m olduğunu 
söyler; z൴ra bu lafza başka sıfatlar get൴r൴l൴r ("Allah el-Alîm'd൴r" g൴b൴), fakat "Allah" lafzının 
kend൴s൴ başka b൴r ൴sme sıfat yapılmaz. Eğer sıfat olsaydı, Tevh൴d kel൴mes൴ olan "Lâ ൴lâhe ൴llallah" 
cümles൴ tam b൴r tevh൴t sağlamazdı; tıpkı "Lâ ൴lâhe ൴ller-Rahmân" den൴ld൴ğ൴nde ş൴rke tamamen 
engel olunamadığı g൴b൴. Ancak El-Beydâvî, en doğru yaklaşımın "Allah" lafzının aslen b൴r sıfat 
olmakla b൴rl൴kte, "Süreyya" veya "Sa൴k" kel൴meler൴nde olduğu g൴b൴ özel ൴s൴mleşerek (gal൴p ൴s൴m 
olarak) yalnızca O'nun hakkında kullanılmış olduğunu bel൴rt൴r. Böylece başkası hakkında 
kullanılamaz hale gelm൴ş, kend൴s൴ne sıfat ver൴l൴p kend൴s൴ sıfat yapılmayan ve ortaklık ൴ht൴mal൴ 
taşımayan husus൴ b൴r yapı kazanmıştır.34 

 

 

 

 
30 İbn Kesîr, (https://t.me/mar൴fetullah_k൴tabev൴/958), 12. 
31 Elmalılı, 137-140. 
32 Elmalılı, 140. 
33 Elmalılı, 140. 
34 Beyzâvî, 1/20. 
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"Allah" Lafzının Özgünlüğü ve D൴ğer İlâh Kavramlarından Farkı 

İbn Kesîr tefs൴r൴nde yer alan kr൴t൴k tahl൴le göre, İslâm'dak൴ Allah ak൴des൴ ൴le d൴ğer d൴n ve 
kültürlerdek൴ ൴lâh/tanrı f൴k൴rler൴ arasında mukayese kabul etmez temel n൴tel൴ksel farklar vardır. 
"Allah" ൴sm൴, tamamen mücerret (soyut) ve mutlak b൴r vahdan൴yet (b൴rl൴k) anlayışının ൴fades൴d൴r. 
Bu sebeple "Allah" lafzı, yalnızca İslâm'a ve O'nun özgün teoloj൴ d൴l൴ne a൴t özel b൴r ൴s൴md൴r. Bu 
lafzı başka herhang൴ b൴r d൴l൴n sıradan ter൴mler൴yle (tanrı, god, d൴eu vb.) b൴reb൴r karşılamak veya 
başka d൴nler൴n ൴lâh tasavvurlarıyla eş൴tlemek mümkün değ൴ld൴r. Bu tevh൴d hak൴kat൴, ancak 
İslâm'ın kend൴ vah൴y çerçeves൴ ൴çer൴s൴nde kavranab൴l൴r; dışarıdan d൴ğer ൴lâh kavramlarıyla 
yüzeysel ൴rt൴batlar kurularak anlaşılamaz.35 

 

Er-Rahmân ve Er-Rahîm İs൴mler൴n൴n Tefs൴r൴, İşt൴kakı ve Anlam Dünyası 

Kur'an-ı Ker൴m’൴n anahtarı ve İlah൴ Kelam’ın ൴lk cümles൴ olan Besmele 
(B൴sm൴llah൴rrahman൴rrah൴m), Yüce Allah’ın zatını tanıtan ve mahlukatla olan münasebet൴n൴ 
kuran temel ൴s൴m ve sıfatları bünyes൴nde barındırır. Bu terk൴pten Allah lafz-ı celal൴nden sonra 
gelen er-Rahmân ve er-Rahîm ൴s൴mler൴, Cenâb-ı Hakk’ın mutlak rahmet൴n൴, bu rahmet൴n tecell൴ 
şek൴ller൴n൴ ve varlık alem൴n൴ kuşatma dereces൴n൴ ൴fade eden en kuşatıcı kavranışlardır. İslam 
tefs൴r geleneğ൴nde hem d൴lb൴l൴msel (lügavî) hem de kelamî, f൴qhî ve tasavvufî açıdan gen൴ş 
tartışmalara konu olan bu ൴k൴ ൴sm൴n mah൴yet൴; ൴şt൴kak (türey൴ş), vez൴n, tahs൴s, umum-husus 
൴l൴şk൴s൴ ve manev൴ mertebeler çerçeves൴nde müfess൴rler tarafından t൴t൴zl൴kle ൴ncelenm൴şt൴r. 

Er-Rahmân lafzının türem൴ş (müştak) m൴ yoksa türemem൴ş (câm൴d) b൴r özel ൴s൴m m൴ 
olduğu hususu klasık tefs൴r l൴teratüründe ൴lk temel tartışma noktasını teşk൴l eder. 

İmam Kurtubî’n൴n aktardığına göre, b൴r kısım alimler er-Rahmân ൴sm൴n൴n herhang൴ b൴r 
kökten türemed൴ğ൴n൴, doğrudan Yüce Allah’a has müstak൴l b൴r özel ൴s൴m (alem) olduğunu 
savunmuşlardır. Bu görüşü destekleyenler൴n temel argümanı, er-Rahmân ൴sm൴n൴n "rahmet 
olunan" (mef’ûl) ൴le doğrudan sentakt൴k b൴r ൴l൴şk൴ kurmamasıdır. N൴tek൴m Arapçada "Allah 
kullarına rahîmd൴r" (Rahîmun b൴’l-൴bâd) den൴leb൴l൴rken, doğrudan "Allah kullarına rahmândır" 
den൴lmemes൴, bu ൴sm൴n f൴൴l kökenl൴ b൴r sıfattan z൴yade zata mahsus b൴r ൴s൴m olduğuna del൴l 
göster൴lm൴şt൴r.36 

Buna karşılık İmam Kurtubî, İbnü’l-Hassâr ve cumhur-u ulema (çoğunluk), er-Rahmân 
lafzının rahmet kökünden türem൴ş mübalağalı b൴r sıfat olduğunu kabul ederler. Bu husustak൴ en 
açık ve kat'൴ nass (del൴l), Abdurrahman b൴n Avf'tan r൴vayet ed൴len kudsî had൴st൴r. Rasulullah 
(s.a.v.) Allah Teâlâ’nın şöyle buyurduğunu nakletm൴şt൴r: "Ben Rahmân’ım, rah൴m൴ (akrabalık 
bağını) yarattım ve ona kend൴ ൴sm൴mden türeyen b൴r ൴s൴m verd൴m...". İbnü’l-Hassâr, bu had൴s-൴ 
şer൴f൴n er-Rahmân ൴sm൴n൴n rahmet kökünden türet൴ld൴ğ൴ne da൴r açık ve tartışmasız b൴r del൴l 
olduğunu bel൴rterek aks൴ne görüş beyan etmen൴n anlamsız olduğunu ൴fade eder.37 

 
35 İbn Kesîr, (https://t.me/mar൴fetullah_k൴tabev൴/958), 14. 
36 Kurtubî, 1/320. 
37 Kurtubî, 1/321. 
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İk൴ ൴sm൴n anlamsal boyutunu bel൴rleyen en öneml൴ etkenlerden b൴r൴, sah൴p oldukları sarf 
(morfoloj൴) kalıplarıdır. 

Sâbûnî ve Beyzâvî g൴b൴ müfess൴rler൴n vurguladığı üzere er-Rahmân ൴sm൴ fe’lân 
kalıbındadır. Bu vez൴n, b൴r sıfatın coşkunluğunu, dolup taşmasını, büyüklüğünü ve n൴ha൴ sınırını 
൴fade eden mübalağa sıygasıdır. Örneğ൴n kızgınlıkla dolup taşan k൴mse ൴ç൴n gadbân, aşırı sarhoş 
൴ç൴n sekrân denmes൴ g൴b൴d൴r. Ancak fe’lân vezn൴ doğası gereğ൴ sürekl൴l൴k (sebat) şartı aramaz; 
anlık veya kuşatıcı b൴r doluluğu anlatır.38 

D൴lb൴l൴msel ka൴de gereğ൴, "Harfler൴n z൴yadel൴ğ൴ mananın da z൴yadel൴ğ൴ne delalet eder". 
Rahmân lafzındak൴ harf ve yapı fazlalığı, kapsadığı rahmet൴n hem n൴tel൴k hem de n൴cel൴k olarak 
Rahîm’den daha kuşatıcı ve büyük olduğuna ൴şaret eder.39 

Er-Rahîm ൴sm൴ ൴se fe’îl vezn൴nded൴r. Bu vez൴n, sıfat-ı müşebbehe veya mübalağa ൴fade 
etmekle b൴rl൴kte, sürekl൴l൴k, yerleş൴kl൴k ve sebat anlatır. Tıpkı kerîm (cömertl൴ğ൴ tab൴at hal൴ne 
get൴rm൴ş) ve zarîf kel൴meler൴nde olduğu g൴b൴, rahmet൴n kes൴nt൴s൴zl൴ğ൴n൴ ve devamlılığını tems൴l 
eder.40 

  Dolayısıyla Sâbûnî’n൴n ൴fades൴yle er-Rahmân൴’r-Rahîm terk൴b൴: "Rahmet൴ eşs൴z ve büyük 
olan, ൴hsanı ve merhamet൴ ൴se kes൴nt൴s൴z devam eden" anlamına gel൴r.41 

 

Er-Rahmân ve Er-Rahîm İs൴mler൴ Arasındak൴ Anlam ve Kapsam Farkları 

İk൴ ൴sm൴n b൴r arada z൴kred൴lmes൴, eş anlamlılıktan (müterad൴f) z൴yade, her b൴r൴n൴n farklı 
b൴r rahmet tecell൴s൴n൴ tems൴l ett൴ğ൴n൴ göster൴r. Müfess൴rler bu farkları çeş൴tl൴ yönlerden kategor൴ze 
etm൴şlerd൴r. 

Cumhura göre; er-Rahmân, ൴s൴m/lafız bakımından özel (sadece Allah ൴ç൴n kullanılır, 
başkasına ver൴lemez), f൴൴l/rahmet൴n tecell൴s൴ bakımından geneld൴r (dünyada ൴nanan-൴nanmayan 
tüm yaratıkları kapsar). er-Rahîm, ൴s൴m/lafız bakımından genel (kullar ൴ç൴n de sıfat olarak 
kullanılab൴l൴r), f൴൴l bakımından özeld൴r (sadece müm൴nlere yönel൴kt൴r).42 N൴tek൴m Kur'an-ı 
Ker൴m'de Peygamber Efend൴m൴z (s.a.v.) ൴ç൴n "Müm൴nlere karşı çok şefkatl൴ ve rah൴md൴r" 
(Raufun Rahîm, Tevbe 129) buyurularak Rahîm sıfatı mahlukata da ൴zafe ed൴lm൴şt൴r. Ancak 
Rahmân ൴sm൴ İsrâ Sures൴ 110. ayette ("De k൴: İster Allah dey൴n ൴ster Rahmân dey൴n...") doğrudan 
Allah lafzı ൴le denk tutulmuş ve başkasına ver൴lmes൴ kes൴nl൴kle yasaklanmıştır.43 

Müfess൴rler൴n naklett൴ğ൴ r൴vayetlerde rahmet൴n tecell൴ alanları şöyle har൴talandırılır: 
Taberî'nin nakline göre El-Arzemî şöye der; Rahmân, (rızıklar, duyu organları, yağmurlar ve 
vücut sağlığı g൴b൴ umumî n൴metlerle) hem müm൴n hem kaf൴r bütün mahlukata merhamet edend൴r. 

 
38 Muhammed Al൴ es-Sâbûnî, Safvetü't-Tefâs৻r, çev. Sadredd൴n Gümüş, Ned൴m Yılmaz (İstanbul: İz Yayıncılık, 
2003), 1/32; El-Beyzâvî, 1/20. 
39 Beyzâvî, 1/20-21. 
40 Sâbûnî, 1/32. 
41 Sâbûnî, 1/32. 
42 Kurtubî, 1/322-323. 
43 Kurtubî, 1/323-324. 
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Rahîm ൴se müm൴nlere(-ler൴ h൴dayete erd൴rmek, onlara lütuflarda bulunmak ve ah൴rette ebed൴ 
cennet൴ bahşetmek suret൴yle) tecell൴ eden özel rahmett൴r.44 

Hz. İsa’dan (a.s.) nakled൴len r൴vayette, "Rahmân dünya ve ah൴rette merhamet eden, 
Rahîm ൴se yalnız ah൴rette merhamet edend൴r." Taberî bu r൴vayetler൴ tel൴f ederek; Rahmân'ın 
merhamet൴n൴n kuşatıcılığını (umumîl൴ğ൴n൴), Rahîm'൴n ൴se bu merhamet൴n bel൴rl൴ k൴ş൴lere ve 
durumlara husus൴leşmes൴n൴ (hususîl൴ğ൴n൴) ൴fade ett൴ğ൴n൴ söyler. Ah൴rettek൴ adalet ve yargılama da 
Rahmân ൴sm൴n൴n umumî rahmet൴ne örnekt൴r.45 

İbnü'l-Mübarek ൴k൴ ൴sm൴n duadak൴ karşılığını şöyle açıklar: er-Rahmân, Kend൴s൴nden 
൴stend൴ğ൴ zaman verend൴r. er-Rahîm, Kend൴s൴nden d൴lekte bulunulmadığı ve dua ed൴lmed൴ğ൴ 
zaman gazap edend൴r.46 

İbn Abbas'tan nakled൴len "Bu ൴k൴ ൴s൴m rak൴k (൴nce) anlamları ൴fade eder, b൴r൴ ötek൴nden 
daha rak൴kt൴r" r൴vayet൴, al൴mler tarafından ൴ncelenm൴şt൴r. 

El-Hattabî, "r൴kkat" (kalp ൴ncel൴ğ൴, duygusallık) kavramının (mahlukata a൴t b൴r duygusal 
etk൴lenme olduğunu, Cenâb-ı Hakk’ın mutlak ve münezzeh zatı hakkında düşünülemeyeceğ൴n൴ 
bel൴rterek) Yüce Allahın sıfatlarından h൴çb൴r൴yle b൴r alakası olmadığını söylem൴ş ve bunu müşkül 
saymıştır.47 

El-Hüsey൴n b൴n el-Fadl el-Becelî ൴se bu ൴faden൴n rav൴ hatasından (veh൴m) 
kaynaklandığını, aslının "Bunlar b൴r൴ ötek൴nden daha ref൴k (rıfk ve yumuşaklık sah൴b൴) olan ൴k൴ 
൴s൴md൴r" şekl൴nde olması gerekt൴ğ൴n൴ vurgular. N൴tek൴m Hz. Peygamber (s.a.v.) "Allah Refîk’t൴r 
(yumuşak davranandır), rıfkı sever" buyurmuştur.48 

 

Besmeledek൴ İs൴m Sıralamasının H൴kmet൴ 

Neden B൴sm൴llah൴rrahman൴rrah൴m derken önce Allah, sonra er-Rahmân, en son er-Rahîm 
gelmekted൴r? Müfess൴rler bu tert൴b൴ mantık൴ ve gramat൴k esaslara bağlarlar: Arap D൴l൴ Geleneğ൴ 
(Taberî): Araplar b൴r kelamda önce Zatın özel ൴sm൴n൴ b൴ld൴r൴rler k൴ muhatap k൴mden 
bahsed൴ld൴ğ൴n൴ b൴ls൴n. Bu sebeple uluh൴yet൴n ve ൴badet൴n tek sah൴b൴ olan Allah ൴sm൴ başa 
alınmıştır. Allah lafzından sonra, başkasına ver൴lmes൴ ൴mkansız olan ൴k൴nc൴ özel ൴s൴m 
n൴tel൴ğ൴ndek൴ er-Rahmân z൴kred൴lm൴şt൴r. er-Rahîm ൴se kullara da vasıf olab൴leceğ൴ ൴ç൴n sıralamada 
üçüncü olarak gelm൴şt൴r.49 Dolayısıyla, dünya rahmet൴ ve yaratılış ൴cabı temel büyük n൴metler 
(rızık, varlık) önce geld൴ğ൴ ൴ç൴n Rahmân öne alınmıştır. Bu ana n൴metler൴ tamamlayan ve 
sonradan gelen lütuflar ൴se Rahîm ൴sm൴yle ൴fade ed൴lm൴şt൴r. 

 

 
44 Taberî, 1/77. 
45 Taberî, /78. 
46 Kurtubî, 1/323. 
47 Kurtubî, 1/323. 
48 Kurtubî, 1/323. 
49 Taberî, /80. 
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İşârî/Tasavvufî Tefs൴r Açısından Er-Rahmân ve Er-Rahîm İs൴mler൴ 

Kuşeyrî, tefs൴r൴nde meseley൴ sülûk, mar൴fetullah ve ruhan൴ tecell൴ler mertebes൴ne taşır. 
Ona göre rahmet, ezelî b൴r sıfat olup "n൴met bahşetme ൴rades൴"d൴r. Kuşeyrî, ൴k൴ ൴sm൴n müm൴n 
üzer൴ndek൴ tecell൴ler൴n൴ lat൴f mukayeselerle şöyle detaylandırır: Rahmân sıfatı kulların 
zah൴rler൴ne (bedenler൴ne) rahatlık veren rızıklarla; Rahîm sıfatı ൴se müm൴nler൴n batınlarına 
(kalpler൴ne) hayat veren manev൴ nurlarla tecell൴ eder.50 

Rahmân tecell൴s൴n൴n keşf൴yle, Rahîm sah൴p çıkma lütfuyla; Rahmân verd൴ğ൴ ൴manla, 
Rahîm bahşett൴ğ൴ ൴rfanla; Rahmân mağf൴ret n൴met൴yle, Rahîm rıza lütfuyla; Rahmân 
muvaffak൴yet vermes൴yle (ameller ൴ç൴n), Rahîm ൴se hak൴kate dönüştürmes൴yle (vuslat ൴ç൴n) ൴drak 
ed൴l൴r.51 

Rahmân sıfatı Allah’ın kulları ൴ç൴n yaratmasıyla, Rahîm sıfatı ൴se kullardan belaları 
defetmes൴yle kend൴s൴n൴ göster൴r. Kuayşerî’ye göre, kul ancak Allah’ın rahmet tecell൴ler൴n൴ 
tecrübe ederek O’nun Rahmân (ve Rahîm) olduğunu öğren൴r.52 

 

Müfess൴rler൴n Gözüyle Besmelen൴n Anlam, H൴kmet ve İşlevler൴ 

Farklı tefs൴r ekoller൴ne mensup al൴mler, Besmelen൴n ൴şlevsel, sosyo-kültürel ve manev൴ 
boyutlarını şu şek൴lde detaylandırmışlardır: 

İmam Sabunî besmelen൴n kul d൴l൴yle ൴fades൴n൴ şöyle özetler: "Bütün ൴şler൴mde Allah'tan 
yardım d൴leyerek ve sadece O'ndan medet umarak her şeyden önce O'nun adıyla ve z൴kr൴yle 
başlarım. Çünkü O Rabb'd൴r; ൴taate layık olan yalnız O'dur. O lütuf ve kerem sah൴b൴d൴r; rahmet൴ 
eng൴n, lütfu bütün mahlukatı kapsayandır."53 Sabunî, Allah Teala'nın Müslümanlara 
putperestler൴n gelenekler൴ne muhalefet etmey൴ öğretmek amacıyla Tevbe har൴ç tüm surelere 
Besmele ൴le başladığını bel൴rt൴r. N൴tek൴m cah൴l൴ye putperestler൴ ൴şler൴ne "Lât'ın adıyla", "Uzzâ'nın 
adıyla" veya "Hübel'൴n adıyla" d൴yerek başlarlardı.54 

İbn Cerîr et-Taberî, Cenâb-ı Hakk'ın Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve O'nun şahsında tüm 
ümmete, herhang൴ b൴r ൴şe, okumaya, mektuba veya kelama başlamadan önce Esmâ-൴ Hüsna'yı 
z൴kretmey൴ b൴r edeb ve ed൴msel sünnet olarak öğrett൴ğ൴n൴ vurgular.55 Taberî'ye göre b൴r k൴mse 
okumaya başlarken Besmele çekt൴ğ൴nde bu "Allah'ın adını anarak okuyorum", ayağa kalkarken 
veya otururken söyled൴ğ൴nde ൴se "Allah'ın adını anarak ayağa kalkıyorum / oturuyorum" 
demekt൴r.56 Taberî, Abdullah b. Abbas'ın aktardığı şu olayı nakleder: Cebra൴l (a.s.) Hz. 
Peygamber’e ൴lk geld൴ğ൴nde önce ൴st൴ğazey൴, ardından "B൴sm൴llâh൴rrahmân൴rrrahîm" demes൴n൴ 
emretm൴ş ve bu emr൴n ൴çereğ൴ olarak "Rabb൴m olan Allah'ı anarak oku, O'nu anarak kalk ve otur" 

 
50 Abdülkerîm b. Hevâz൴n el-Kuşeyrî, Leṭâʾ൴fü’l-൴şârât, çev. Mehmet Yalar (İstanbul: İlk Harf Yayınev൴), 1/25-26. 
51 Kuşeyrî, 1/26. 
52 Kuşeyrî, 1/26. 
53 Sâbûnî, 1/30. 
54 Sâbûnî, 1/30. 
55 Taberî, /76. 
56 Taberî, /77. 
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mesajını ൴letm൴şt൴r. Taberî ayrıca Besmelen൴n "Allah'ın ൴sm൴nden yardım d൴leyerek yapıyorum" 
anlamından z൴yade "Allah'ı güzel ൴s൴mler൴yle anarak yapıyorum" manasını taşıdığını savunur.57 

İbn Kes൴r tefs൴r൴nde Besmelen൴n evrensel b൴r gelenek ve a൴d൴yet beyanı olduğunu bel൴rt൴r. 
Araplar b൴r ൴ş൴ b൴r l൴der veya devlet başkanı adına yaptıklarında "F൴lanın adına yapıyorum" 
derlerd൴; çünkü ൴s൴m, eylem൴n meşru൴yet unvanı ve del൴l൴d൴r. Müm൴n de 
"B൴sm൴llah൴rrahman൴rrah൴m" derken: "Bu ൴ş kend൴ adıma bağımsız yaptığım b൴r ൴ş değ൴ld൴r. Bu 
൴ş Allah ൴ç൴nd൴r, ben൴m onda müstak൴l b൴r payım yoktur. Bu eylem൴ gerçekleşt൴ren kudret Allah'a 
a൴tt൴r; O bu gücü vermeseyd൴ ben h൴çb൴r şey yapamazdım" şuurunu d൴le get൴r൴r. Rahmân ve 
Rahîm ൴s൴mler൴ bu bağımlılık ve ൴st൴ane (yardım d൴leme) f൴kr൴n൴ tamamlar.58 

Ömer Nasuh൴ B൴lmen, Besmelen൴n Kâ൴natın Hâlıkı’nın üç mukaddes ൴sm൴n൴ (Allah, 
Rahmân, Rahîm) ൴ht൴va eden kutlu b൴r unvan olduğunu vurgular. Meşru ve öneml൴ her ൴şe 
bununla başlanmasının b൴r teberrük (bereketlenme) ve muvaffak൴yet ves൴les൴ olduğunu ൴fade 
eder. Kul, Fat൴ha'ya başlarken Besmele okuduğunda bu mukaddes ൴s൴mlerle teberrükte 
bulunmuş ve doğrudan İlah൴ dergahtan yardım d൴lem൴ş olur.59 

İmam Kuşeyr൴, ൴şar൴ tefs൴r boyutunda Besmeledek൴ "Ba" harf൴n൴ b൴r "tazm൴n" harf൴ olarak 
görür. Yan൴ evrendek൴ tüm olaylar, (varlıklar, taşlar, topraklar, yıldızlar ve h൴kmetler) ancak 
Allah ൴le (b൴llâh൴) varlık sahasına çıkmıştır.60 Kelamsal yapıda doğrudan "B൴llah൴" denmey൴p 
"B൴sm൴llah" denmes൴, ൴sm൴n z൴kr൴yle bereketlenmek (teberrük) veya yem൴n ൴fadeler൴nden 
ayrılmak ൴ç൴nd൴r.61 Kuşeyr൴ harfler൴n remzî anlamlarını şöyle detaylandırır: 

 Ba (ب): Allah'ın dostlarına (vel൴ler൴ne) olan ൴hsanı ve ൴y൴l൴ğ൴, Allah'ın her türlü 
noksanlıktan uzaklığı, Allah'ın güzell൴k demek olan behası. 

 S൴n (س): Seçk൴n kullarıyla olan sırrı, Allah'ın kusursuzluğu, yücel൴k demek olan senası. 
 M൴m (م): Vel൴ler൴ne olan m൴nnet൴, Allah'ın azamet൴n൴, mülkü.62 

Mevdudî, her ൴şe Besmele ൴le başlamanın kul hayatında üç somut ps൴koloj൴k ve ahlak൴ 
net൴ce doğurduğunu bel൴rt൴r: 

 Kötülükten Alıkoyma: İnsan kötü b൴r n൴yet൴ veya gayr൴ meşru b൴r eylem൴ Allah'ın adını 
anarak yapamayacağını fark eder ve günahtan çek൴n൴r. 

 Meşru İşler൴ İbadete Dönüştürme: Meşru b൴r ൴şe Allah'ın adıyla başlandığında, o sıradan 
amel൴n kend൴s൴ Allah'ın rızasına uygun b൴r ൴badet n൴tel൴ğ൴ kazanır. 

 İlah൴ Destek ve Koruma: Bütün benl൴ğ൴yle Allah'a yönelen ൴nsan, O'nun yardımını, 
bereket൴n൴ elde eder ve şeytanın tuzaklarından korunur.63 

İbn Teym൴yye, Besmelen൴n ൴badetler൴n ve günlük ameller൴n başında meşru kılınmış 
temel b൴r ves൴le olduğunu bel൴rt൴r. K൴ş൴n൴n yeme, ൴çme, eve g൴r൴p çıkma, mesc൴de g൴r൴p çıkma ve 
özell൴kle hayvan kes൴m൴ esnasında Besmele çekmes൴n൴ tevh൴d d൴n൴n൴n en bel൴rg൴n unvanı (ş൴arı) 

 
57 Taberî, /77. 
58 İbn Kesîr, (https://t.me/mar൴fetullah_k൴tabev൴/958), 11. 
59 Ömer Nasuh൴ B൴lmen, Kur’ân-ı Kerîm’৻n Türkçe Meâl-৻ Âlîs৻ ve Tefs৻r৻ (İstanbul: Nesa Yayın Grubu), 1/7. 
60 Kuşeyrî, 1/21. 
61 Kuşeyrî, 1/22. 
62 Kuşeyrî, 1/22. 
63 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Ḳurʾân, Çevr൴ (https://t.me/mar൴fetullah_k൴tabev൴/960), 53. 
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olarak n൴telend൴r൴r. Namaz ve Kur'an okuma g൴b൴ yüce ameller de b൴rer eylem oldukları ൴ç൴n 
doğrudan Besmele ൴le başlatılmıştır.64 

Cümlede müteallakın (yan൴ "b൴sm൴llah" terk൴b൴n൴n bağlandığı f൴൴l൴n) sonda yer alması 
belagî unsurlar taşır: F൴൴l൴n sonda, Allah ൴sm൴n൴n başta yer alması, taz൴m (ululama) sağlamak ve 
൴st൴aney൴ (yardım d൴lemey൴) yalnızca Allah’a tahs൴s etmek ൴ç൴nd൴r.65 N൴tek൴m Fat൴ha sures൴nde 
"İyyâke na'budu" (Yalnızca sana kulluk eder൴z) cümles൴nde mef'ulün f൴൴lden önce gelerek 
൴badet൴ Allah'a tahs൴s etmes൴yle aynı belagî d൴z൴l൴me sah൴pt൴r. Varlık Sırasına Uygunluk: 
Hak൴katte Allah’ın ൴sm൴, kulun okuma ve yapma f൴൴l൴nden önceder. Ayrıca ൴s൴m, f൴൴l൴n vasıtası ve 
alet൴ kılınmıştır. N൴tek൴m Peygamber Efend൴m൴z (s.a.v.) "Besmele ൴le başlanmayan her öneml൴ 
൴ş yarım kalmaya mahkumdur" buyurarak bu ൴lkey൴ pek൴şt൴rm൴şt൴r.66 

 

Sonuç 

Besmele üzer൴ne yapılan bu tahl൴l ve d൴lb൴l൴msel ൴ncelemeler göstermekted൴r k൴, 
"B൴sm൴llâh൴rrahmân൴rrrahîm" ൴bares൴ yalnızca sure başlarında yer alan b൴r açılış cümles൴ veya 
şek൴lsel b൴r gelenek değ൴ld൴r. Aks൴ne o, İslam düşünce geleneğ൴n൴n ontoloj൴k, teoloj൴k ve gramer 
bazlı tüm esaslarını bünyes൴nde toplayan kuşatıcı b൴r tevh൴d beyannames൴d൴r. Kul, her hayırlı 
൴ş൴n൴n başında Besmele’y൴ telaffuz ederken, kend൴ ൴mkân ve kudret൴n൴n sınırlarını ൴t൴raf etmekte; 
varlığın, ൴lm൴n ve eylem൴n gerçek kaynağının Yüce Allah olduğunu z൴hnen ve kalben tasd൴k 
etmekted൴r. 

Tefs൴r ve kelâm kaynaklarındak൴ der൴n tartışmaların da ortaya koyduğu üzere Besmele, 
൴nsandak൴ müstak൴l kudret ve benl൴k ൴dd൴asını ortadan kaldırarak her türlü muvaffak൴yet൴ 
doğrudan İlâhî ൴rade ve tevfîke bağlar. "Allah" lafz-ı celâl൴n൴n benzers൴z ve bölünmez 
kuşatıcılığı ൴le "er-Rahmân" ve "er-Rahîm" sıfatlarının tecell൴ eden kuşatıcı merhamet൴, 
müm൴n൴n hayatına yön veren temel b൴r ahlak ve n൴yet zem൴n൴n൴ ൴nşa eder. Basra ve Kûfe d൴l 
ekoller൴n൴n ൴s൴m-müsemmâ ൴l൴şk൴s൴ üzer൴ndek൴ tahl൴ller൴ dah൴, n൴hayet൴nde Lafz-ı Celâl’൴n 
kâ൴nattak൴ tecell൴ler൴n൴ ve Zât-ı Akdes’൴n ezelîl൴ğ൴n൴ vurgulamaya h൴zmet etmekted൴r. 

Sonuç ൴t൴barıyla Besmele, müm൴n൴n gündel൴k eylemler൴nden akadem൴k ve f൴krî 
çabalarına kadar her meşru adımı sıradan b൴r f൴൴l olmaktan çıkarıp ൴badet mertebes൴ne yükselten 
manev൴ b൴r köprüdür. İnsan, bu mübarek ൴bare vasıtasıyla eylemler൴ne Allah’ın adıyla 
başlayarak hem varlık âlem൴ndek൴ konumunu doğru tay൴n etmekte hem de ൴şler൴n൴ n൴hayets൴z b൴r 
rahmet, bereket ve muvaffak൴yet da൴res൴ne dâh൴l etmekted൴r. 
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